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Hegy, ho, falevél és iires papir
A keleti és a japan szemlélet néhany sajatossaga

A ,Tavoli fények, kozelitd szinek” cim kiéllitas alkalmat nydjt szamunkra, hogy attekintsiik altalaban a keleti,
kézelebbrdl pedig a japan ember hagyoményos szemléletének néhany alapvetd sajétossagat. Mind a kidllitott
japan targyak érté szemlélése, mind a keleti hatast tiikr6z6 nyugati alkotasok elfogulatlan értékelése igényel
egy effajta attekintést. Ezt a magunk részérdl a téma néhany ismerdjének magyarul olvashaté meglétasaival
alatémasztva végezziik el, de a killitas mindenkiben igy folytatddhat tovabb: a kapcsolddd gondolatok akar
életiink egészére is kovetkezményekkel birhatnak. Azt mondjék —és ez tény—, az ember szabadabb és jobban
6nmaga akkor, amikor gondolkozik, mint akkor, amikor észlel; mindemellett a megfelel§ észlelésnek ugyancsak
elengedhetetlen feltétele az elmélyiilt gondolkodas. O Az 6si Nippon nyugati kultirara gyakorolt hatésa nem

kivéan kiilonosebb bizonyitast. Ha .
A mountain, some snow, a leaf and

a latottakhoz hozzévessziik, hogy a
a blank sheet of paper

kiilonféle harcmiivészetek vagy a zen-

. . , P f f the E
-buddhizmus tekintetében megvaldsult Some features of the Eastern and Japanese

befolyds —hasonléan az épitészet, view of life and art

a lakberendezés, a kertépités, The exhibition ‘Remote lights, approaching colours’ gives us the opportunity
to take a closer look at some basic characteristic features of people of
the Far East and particularly Japan. Both an open-minded perception of
Japanese works of art and an impartial evaluation of European masterpieces
require that kind of approach. Man is said to be freer and more of himself
when thinking than perceiving: nevertheless, the prerequisite of proper
perception lies in deep thinking. O There is no need to prove the influence
of ancient Nippon on the culture of the West. This influence seems even
more amazing from the point of view of arts eg. the art of fighting or Zen-
Buddhism —similarly to architecture, interior design, landscape-architecture,
theatrical art or ikebana—, which is very difficult to show within the
frames of the exhibition. Japan is not only the land of high-tech, cartoons

and tourists even if what you can see at the exhibition is part of the past.




a viragkotés vagy a szinhaz esetéhez— kiéllitdson igen nehezen bemutathato (ellentétben a festészettel és

a nyomtatott koltészettel), akkor a régi japan kultira nyugati hatasa egészen meghokkentd. Kétségtelennek
kell lennie, hogy Japan nem csak a technika, a japén turisték és a rajzfilmek orszéga. Akkor sem, ha amirél
itt 520 van, jobbara mar a milt része. Am minél teljesebb a jelen, annél inkébb része a mult. O A japan
hagyomanyok Nyugatra gyakorolt hatdsa magétél értetédéen kiilonbozé szinteken valésult meg. Az
egzotikum felé fordulds, a stilaris tetszés, az egyes formak és technikai metddusok atvétele 6nmagaban nem
eredményezi és jelenti a hagyomanyos japan szemlélet Iényegi értését. A Nyugaton leforditott vagy irt haikuk
példaul olyannyira eltér6 megfontoldsokbdl indultak ki, hogy gyakran dssze sem hasonlithaték egymaéssal;

az is el6fordulhat, hogy egy nem haiku-formaban irt vers jobban visszatiikrozi a japan szellemiség valamely
arculatat. A stilus és a forma utanozhatéséga, az dszintétlen atvétel vagy a mesterkéltség okan az is felmeriil,
hogy az alaki hasonléségok dacéra a kiindulasi pont és a cél teljesen eltéré Nyugaton, mint Japanban.
Amikor példaul a nyugati impresszionista festészet

The more complete the present seems to be the more the past becomes »a dolgok folytatdlagos és tipikus korvona-
lait a pillanatnyi benyomds javéra feloldja,

akkor ennek sorén (a kinai—japan festészet
their influence felt at different levels. Turning towards exoticism, being céljaival ellentétesen) nem az egyedi dolgok

part of it. O It should also be obvious that Japanese traditions made

enthusiastic about style and using certain forms and technical methods folé rendelt kozmikus valdsg jelenlétét

d invol J dina th ditional ) < looki akarja megsejtetni, hanem épp ellenkezéleg,
0 not involve understanding the traditional Japanese way of looking at legtiinékenyebb sajtossagaban a szubjektiv

things. The purpose behind the translations of haikus sometimes differ benyomast kivanja megragadni. Itt az én
from the original ones to such an extent that the poems cannot even be az, amely passziv és érzelmi atelfesevel a
dolgoknak szint kdlcsonoz. A taoista festészet

compared; very often, poems that do not follow the traditional metrical mér metddusanal és szellemi bedllitottsdgé-

form of haikus reflect Japanese spirituality in a much better way. Despite nal fogva is keriili az én minden tilkapasat.
Szémara a természet pillanatszerisége,

uténozhatatlan és alig megragadhaté aspek-
total opposite of what Japanese art intended to do. That is why it is vital tusai csupa megnyilas a nem-én felé.”™

formal similarities on the surface, what was achieved in Europe is the

and inevitable to see and understand the traditional Japanese (Eastern)
man’s worldview and attitude to art. O What is the basic difference
between people of the West and those of the East? What can we all learn
from ancient Japanese culture? O We have, of course, good reason to
look at Japanese people as typical representatives of the East. Through

early Shintoism and the different cults before Shintoism Japan was closely




A felszini hasonldsagok ellenére Nyugaton sokszor az ,ellenképét” valésitottak meg annak, amit a japan
miivészet akart.? Ezért is nagyon fontos, hogy tisztan és vilagosan lassunk a hagyomanyos keleti és igy

a japan ember alapvet6 vilag- és mivészetszemlélete tekintetében. O Kériilbeliil az 1960-as évekig még
gyakran taldlkozhattunk a Kelet—Nyugat tipoldgia kiilonboz6 formaival. E tipizalas sordn —a ,mesés Kelet”
romantikus, tizenkilencedik szézadig tart6 felfogasat kdvetden — szémos szerzé fogalmazta meg antropo-
l6giai, kulturmorfoldgiai, vallasfilozéfiai, pneumatoldgiai megfigyeléseit a keleti és a nyugati ember koz6tti
alapvet6 kiilonbségek tekintetében.! Ma, az tigynevezett globalizacié koraban (helyesebb volna a ,foldi
globalizmus” korardl beszélni) lathatoan mellzik ennek a tipoldgianak az eredményeit, mondvan, a Kelet
és a Nyugat kozott egyre kisebb a kiilonbség. A tradiciok szemléletmddijait vizsgalva, mi nem jarhatunk el
igy; a Kelet—Nyugat tipoldgia kiildnbz6 formai alapvetd fontossagl meglatasokat tartalmaznak. O Daisetz
Teitaro Suzuki, aki a huszadik szazadban talan legtobbet tette azért, hogy a japan szellemiséget a Nyugat
mélyen megérthesse, igy ir:

A nyugati szellem (...): analitikus, linked to the shamanistic religions of the region spreading from the Urals
diszkriminativ, differenciald, induktiv,

individualisztikus, intellektualis, objektiv,
tudomanyos, &ltalénosits, fogalmi, sematikus, ~ Chinese Confucianism; through Zen-Buddhism to Chan-Buddhism, which

to North America; through the analogous factors of later Shintoism to

szemeélytelen, torvényszerdiségeket keresd, is of Indian origin. Furthermore, it also has connections with Taoism,
szervez6, hatalmat fitogtatd, énkdzpont,
szivesen er6lteti mésokra az akaratét stb.
Ezzel szemben a keleti jelleg igy foglalhatd Eckbrecht von Diirckheim-Montmartin, a well-known expert of Nippon
0Ossze: szintetikus, teljességre torekvd,

integrald, nem diszkriminativ, deduktiv,
nem rendszerz6, dogmatikus, intuitiv (vagy worldview. Agreeing with professor Diirckheim, we can say that the basic

which manifested itself in traditional Japanese painting. O Karlfried Graf

considered tranquillity as an essential characteristic feature of Japanese

inkabb affektiv), nem diszkurziv, szubjektiv, feature of Eastern people is indeed being tranquille and making efforts
szellemileg individualisztikus, tarsadalmilag

csoportkézpont stb. (... to achieve it, which, to a great extent, is the result of practising spiritual

exercises. Peace of mind (tranquillity) as opposed to the ‘western way’

of thinking does not mean an effort to feel pleasant but some kind of self-
control and self-discipline. What we all respect and admire as traditional
Japanese art can be indebted to Shintoism and Zen-Buddhism —shortly to
spirituality. In the East religions and spiritual traditions were practiced as
part of everyday routines, consequently art was also regarded as essentials

of life. O Some basic and typical features of Eastern character comprise:




A vallassal itt most nem foglalkozunk, de azért nem érdektelen leszogezni a kivetkezdket: a kereszténység, a Nyugat vallasa

a Logoszt, az Igét, a testet, az inkarnacidt, a viharos foldi létet emlegeti. A Kelet vallasai az exkarnacidra, a csendre, a feloldd-
dasra, az 0rok békére torekszenek. A (japan) zen szamara az inkarnacio exkarnécio; a csend robajlik, akdr a mennydorgés; az
Ige nem-Ige, a test nem-test; az itt és most egyenl6 az iirességgel (stinjaté) és a végtelenséggel.”!*!

De mit jelentenek ezek a kategoriak kevésbé filozéfiai nyelven szélva? Miben 4ll a keleti és nyugati emberek
koz6tti alapvet6 kiilonbség, és hogyan nyilvanul meg ez a japan mivészetben? Roviden: mit tanulhatunk

a régi Japantél? irasunk végén arra is megkisérlink valaszt adni, milyen alapon tanulhatunk meg bérmit is

a Kelettl. O Minden okunk megvan arra, hogy a tradicionalis japan embert a Kelet sajatos képviselGjének
tekintsiik. Japan a sintoizmust megel6z6 kultuszai és a korai sintoizmus révén szorosan kapcsolddik az Urélon
tali —egészen Eszak-Amerikdig tarto— nagyrégié samanisztikus vallasaihoz; a késébbi sintoizmus analg
tényezGi révén a kinai konfucianizmushoz; a zen-buddhizmus révén a csan-buddhizmushoz (ami a kinai forméat

megelGzGen indiai eredet(). Kapcsolatai vannak a taoizmussal, ami a hagyomanyos japéan festészetben is

o A sense of nature, meaning much more than a mere love of it; it is megnyilvéanult.® O Karlfried Graf
a kind of conscious openness to reality and to the way of existence Eckbrecht von Diirckheim-Montmartin,
beyond limited individuality. Nippon érté nyugati ismerdje a japan

o The lack of fearing death, which does not mean that Japanese people szemlélet Iényegi sajétossaganak a
of old times were afraid of it at all; instead, they aimed at not fearing nyugalmat tekintette.'® Diirckheim
it but intending to understand it by getting involved in danger and
dangerous situations. All this is in close connection with their sense
of mortality and immortality.

e Self-definition: what man considers himself to be when he looks at
himself is neither his body nor his personality. The visible ego is not
primarily what oneself is considered to be. It is not that man denies
the existence of physical appearance, the body or the importance of
individuality; it is only denying their absolute and overall priority:
body and personality are means which are moved the way we move
a puppet. In the relation of a tree and its leaf man of the East
identifies himself with the tree —while man of the West is quite happy

being the leaf and does not care much about the tree.




professzorral egyetértve a nyugalom és a nyugalomra valé torekvés valéban a hagyoményhd keleti ember egyik
alapvetd jellemzGje. Aki jart valamely keleti nagyvarosban, annak szaméra nyilvanvald, hogy ez a nyugalom
esszencialisan bensd: nem jelent passzivitast, zajos forgatag és aktiv cselekvés kisérheti — amint az a kalligrafia
lendiiletes mozdulataiban, a harcmiivészeti agakban, a taiko-dobolasban vagy a tavol-keleti festészet nyugodt,
mégis torténéseket kifejez6 alkotasaiban is megnyilvanul. Ez a kiilonleges nyugalom a keleti ember esetében
részben velesziiletett, nagyobb részben azonban szellemi gyakorlatok végzésének eredménye. A nyugalomra valé
adekvat igény a nyugati és modern gyakorlattal ellentétben nem kellemességérzetre vald torekvést jelent. Sokkal
inkdbb dnkontrollt és Gnnevelést, melyek szellemi gyakorlatokban kulmindlnak, azok meghatarozott formainak
megtalalasahoz, majd végzéséhez vezetnek. O

,Felkel a Nap. Lemegy a Hold. Hegyek magassaga. Tenger mélysége. Tavaszi viragok. His nyari szellg. Hossz( holdas Gsz. Téli

hépelyhek. Ezek a dolgok, amelyek talan til egyszeriiek ahhoz, hogy egy kézonséges megfigyeld figyelemre méltassa dket, a zen
szamara mély értelmet hordoznak. (...) Csak arra kel vigyazni, hogy dssze ne tévessziik ezt egy sui generis lirai esztéticizmussal.””)

Amit hagyomanyos japan mivészetként To sum up, we can say that every aspect of traditional Japanese art is

tiszteliink és csodalunk, beleértve a ‘the education and at the same time connection of mind with final reality’
hasznélati targyakat is, szinte kivétel (D.T.Suzuki). ‘A radical stripping away of the individuality’ (F. Schuon)
nélkil a sintoizmusnak és a zen-budd- stands in the background of each form of art. O We disagree with
hizmusnak, roviden szélva a tradici- the fact that people of the West are unable to understand what comes
onalis spiritualitasnak kdszonhetd.!® from the East. It is nothing more than a hypothesis: the first and most

important thing is that each of us are human and it is only a secondary
question who comes from the East and/or the West. Being ‘universal

Man’ is neither an Eastern nor a Western characteristic feature. Having
understood and accepted this, not only the colours will be approaching

but the lights as well.

Rébert Horvath




A teaszertartas egy korai zen-rituéléra vezethetd vissza, amikor is a buddhista szerzetesek Bodhidharma arcképe
el6tt dhitattal tedt ittak egy kozos edénybdl. Az ikebana eredete azokkal a buddhista szentekkel kapcsolatos, akik
a vihar éltal letépett virdgokat dsszegy(ijtotték és életiiket konyoriiletesen meghosszabbitva vizzel teli vazékba
tették.® Keleten a vallasok és a szellemi hagyomanyok nemcsak alkalmilag gyakorolt és kovetett utak voltak,
hanem az élet egészét athatottak. A szellemi gyakorlatokat nem csupan meghatérozott idSpontokban végezték,
hanem minden olyan tevékenység kézben, amely szent archetipussal rendelkezett. Valéjaban ennek kdszonhetjiik
a szépség és a csoda e kidllitdson is megtapasztalt éiményét, s igy kell érteniink azt a kijelentést, hogy Japanban

a miivészet ,életsziikséglet”. Helyesen mondja Thomas Merton:

A mivészetnek ebben a hagyoményos japéan felfogasédban nyoma sincs a mivészet és az élet, vagy a miivészet és a spiritualitas
kettévélasanak. Ellenkezéleg, a zen fegyelmének és intuiciéjanak egyesitd ereje révén minden egy helyre keriil és elvalaszthatatla-
nul ésszeolvad.”™%!

Feltételezziik ugyan, hogy az életnek ez a bensd gyakorlatok és spiritualis torekvés altali megszenteltsége valaha
Nyugaton is megvolt, ennek azonban kevés éI§ jelét talaljuk, igy joggal kétjiik a Kelethez. O A hagyomanyhi
keleti ember szemléletének kovetkez6 jellegzetességében, a természet iranti érzékben, amely a természet puszta
szereteténél tobbet jelent, nem ,panteizmust” kell Iatnunk (hiszen a teisztikus gondolkodasméd Keleten nem
kizardlagos), hanem egy nyitottsagot, egy tudatos nyitast a korlatozott individualitason tali valdsag és létmod
felé. A t&j és maga a kozmosz még nem a transzcendencia, de annak tiikrozédése és kezdete. Erdemes idézniink
ezzel kapcsolatban Titus Burckhardt kévetkezé megallapitasait:

»minden abrézolt dolog, a hegyek, a fék és a felhdk csak azért vannak jelen, hogy a (transzcendens) iirességet, melybdl mint malo szi-
getek latszanak felmeriilni, ellentéteiben megsejtessék. (...) az egyedi lények teljesen hattérbe szorulnak a szél-, viz- és fold-elemek
jétéka mogott. (...) A pillanat csodéja, mely az 6rokkévaldsag megérzésében hirtelen mozdulatlanna lesz, feltarja a dolgok eredendd
Osszhangjat (...) Két kocsag egy tavaszias hegyi patak partjan: az egyik a viz mélyét fiirkészi, a mésik figyelmesen emeli fejét;

e kettés mozdulatban, mely dsszeforrt a pillanat maradandésagaban, titokzatosan eggyé véltak a vizzel, a szélfitta nadassal, a para-
bél magasha meredd hegycsticsokkal. Az érintetlen természetre vetett egyetlen pillantason keresztiil villamként érintette a festd lelkét
az Idétlen. (...) Az allatok, novények és kivek sem nem énszer(, sem nem gondolkozasszerii létezésében ama egyediili Iényegiség
tiikr6z6dik, mely minden gondolkodast és én-létet feliilmdl. (...) llyen kdrnyezetben az én onkényének, szenvedélyének és unalménak
nincs helye; itt eqyediil a szellem véltozhatatlan torvénye uralkodik, dsszhangban a természet artatlanségéval és szépségével.”t




Katsusika Hokusai - A Fujijama a Kanagava hullamaival
Katsusika Hokusai - In the Hollow of a Wave off the Coast at Kanagawa

Suzuki professzor szerint:

A Himélaja hegyvonulatai néma ahitatot keltenek benniink; a Csendes-d6ceén hullamai a végtelenség képzetét sugalljak.
De amiddn az ember lelke kéltdileg, misztikusan vagy vallasi impulzusra megnyilik, Basoval egyiitt Gigy érzi, minden egyes
vadon nové fliszélban van valami, ami tilemel az 6nds, alantas emberi érzésvildgon, at egy olyan birodalomba, amelynek
nagyszer(isége a Tiszta Orszagéval vetekszik. A nagysagrend ilyen esetekben egyaltalan nem jut szerephez. Ebben az értelemben
a japéan kolt6 olyan specidlis adottsaggal bir, amelynek révén nagysagot talél a kis dolgokhoz is, olyan nagysagot, amelynek a
mennyiségi mutatokhoz semmi kze.”12 O

A keleti szemlélet tovabbi alapvetd fontossdgu sajétossaga a halalfélelem hidnya. E megallapitas nem jelenti azt,
hogy a régi japan ember egyaltalan ne félt volna a haldltél, hanem azt, hogy torekedett arra, hogy ne féljen. Nem

keriilte a témét, meg akarta érteni a halal értelmét, amiért gyakran kereste a veszélyes helyzeteket is. Szorosan

Osszefiigg ezzel a mulandésag iranti érzék, az elmalas gyakori tételezése.




,(...) a szemlél6d bedllitottsagli kelet-azsiai festd szaméra a vilag mintha hopelyhekbdl lenne, melyek hirtelen kikristalyosodnak,
s éppoly hirtelen el is enyésznek; mivel mindig tudataban van annak, hogy mi az, ami [ényegi, minden megnyilvanulas alél
kivonja magat, szaméra az anyagq legillékonyabb allapotai a legvaldsagosabbak; innen a milig észlelésének és megfigyelésének
ama finomséga, melyet a kinai (és a japan) tusfestményeken csodalunk.”™3' O

A keleti embert6l egykor teljesen tévol allt a horror vacui, az {irességtél vald rettegés, olyannyira, hogy felfogésaban és
metafizikdjaban a transzcendens iiresség (stinjat&) szamos helyen az abszolit valésag szinoniméjéva valt. Mint Merton irja,
,ez a beszédmad (a Semmi, vagy az Uresséq idedja) semmilyen értelemben nem negativista vagy pesszimista, més széval: sem-
mi kdze a Sartre-féle néanthoz. »Tokéletes ellentéte a vilagtagadd, pesszimista nihilizmusnak« és »abszol(t életigenlG«, mivel
a zen és a zen miivészet a létezést a forma nélkiili Semmi 6n-kibontasanak tekinti.”(*4)
Szorosan ide tartozik az, ami véleményiink szerint a tradiciondlis keleti ember szemléletének legfontosabb saja-
tosséga: ez a jellemz6 az ember nértelmezésével kapcsolatos. O Keleten az ember normalisan nem a testét
és nem az egyéniségét tekinti 6Gnmaganak. Szamara a lathato ,,én” nem-én. Amikor az én-tudat valds és aktualis,
mindaz, ami lathatd, nem kozponti jelentdségdi, legfeljebb koriilveszi a hegyként kiemelkedd ént (vagy annak
belsejében jelenik meg). Sz6 sincs arrél, hogy mindenéron tagadnék a test Iétét vagy az individuum jelent6ségét,
hiszen mindkett6t jol megformaljdk. Csupan a feltétlenségiiket, az elsdségiiket tagadjak, mert nem akarnak
hozzéjuk kotédni. A test és az egyéniség Keleten egy eszkdz, amelyet dthatva mozgatunk, szinte (gy, mint egy &t-
lelkesitett babut. Az én —ha pozitive alkalmazzak a fogalmat— maga a transzcendens {iresség. Az ember a sinjatét,
az lirességet tekinti onmagéanak (minden mas nem 6nmaga). Minden ebbdl kovetkezik. Diirkheim hozza azt a
taldlé hasonlatot, miszerint a keleti ember a falevél és a fa viszonylataban a teljesebb egységgel, a faval azonosul:
olyan falevél, amely miel6tt lehullna médszeresen arra torekszik, hogy a télen is fennmaradé faval, vagyis 6nnén
teljes, noha tavolinak tiing Iétével azonosuljon. Ezzel szemben a nyugati ember olyan falevél, amely nem tud a
fardl, nem is akar réla tudni, jol érzi magat korlatolt levélvoltaban, st tobzddik levélkénti Iétében.¢! Nem gondol
arra, hogy dsszel lehullik. Ha valamit hall a gy6kereirdl, dnnon favoltarol, a teljességrél, akkor is makacsul kitart
abban, hogy 6 maga falevél. Természetesen falevél is, de més is. Onmaga: fa, teljesség. O Bizonyos esetekben a
hagyomanyos japan miivészeti alkotasokon abrazolt egyedi dolgok negativ értelemben ,iiresek”, a kontemplacio-
ban 6nmagéra tekinté alkotd pedig a pozitiv értelemben vett {iresség maga. Ha az alkoto sikeresen kontemplélja
az utébbit, megvaldsul az, amit Eugen Herrigel professzor irt le vilaghir( Zen in der Kunst des BogenschieBens
cimi konyvében: a Mester megallapithatja, hogy ,»Az« 16tt”,"") nem személyiség, nem a korlatozott individuum,

hanem a sinjaté alkotott. Ekkor ,,az emberi [ét égi alapigazsagabél eredd természetes és sziikségszer(i eredeti




tulajdonsag” mikadik, és megvaldsul ,,az 5nmagaban eredetileg is meglévé tulajdonsag” miikodésébél eredd
gydzelem."® Ezt kovetden az egyedi dolgok abrazolasa sem lesz negativ értelemben ,iires”, hanem ugyantgy

magét a transzcendens iirességet képviselik, mint az alkotd.

Az Abszollit testté valasa ez, amely a miivész személyiségének vagy inkabb »szellemének« és kontemplativ élményének a kozveti-
tésével jon létre.”"™” O

(Osszefoglalva, a hagyomanyos japan mivészet minden dganak rendeltetése ,a tudat iskoldzésa és kapcsolatba
hozésa a végs6 valdsaggal”.?” A miivészet barmely szellemi forméjanak ,,az 6nds személyiségen valé messzemend
feliilemelkedés all a hatterében”, valamennyit ritusként élték meg, arra torekedve, hogy ,ne a személyiség, hanem
az Uresség vagy Onvald haijtsa végre.”2! Lényegében ebbdl a nagyobb csodabdl fakadnak az altalunk e kiallitason
is szemlélt kisebb csodak. O A magunk részérdl nem tudunk egyetérteni azzal a nézettel, hogy a nyugati ember

képtelen felfogni azt, ami keleti. Ugy véljiik,

talsdgosan mélyen meggyokeresedett az a gondolat, miszerint Japéan vallési és szellemi vildgénak minden eleme teljességgel egye-
diiléll6 és lehetetlen dsszehasonlitani a Nyugatéval, minélfogva egy nem-japan képtelen megérteni barmit is, ami japan.”12?)

Tényként beallitott puszta hipotézisnek kell tartanunk ezt, hiszen minden ember elébb ember és csak ezt
kovetGen keleti vagy nyugati ember. Onndn emberségiink sem nem nyugati, sem nem keleti, hanem mindkett6t
feldleli. Amennyiben teljes emberek vagyunk, megérthetjiik a Keletet és egyetérthetiink régi torekvéseivel.
Ekkor nemcsak a szinek, de a fények is nagyon kozeliek lesznek.

Horvath Rébert
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