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LA CIUDAD ANTIGUA.~—LIBRO III.—CAP. XI

fan. Los ejemplos son muy nume-

§os; y si en dos o tres de ellos es
leito creer que el Senado se sintic
uy satisfecho al desembarazarse
fle un cénsul inhdbil o mal inten-
lonado, en la mayoria de los casos
o puede atribuirsele otro motivo
fjue el escripulo religioso.

Es verdad que cuando la suerte
oh Atenas o los auspicios en Roma

tonsul, quedaba una especie de

Nuevo electo.?'®. Pero esto mismo
nos va a mostrar lo que la ciudad
tlescaba encontrar en su magistra-
lo: no buscaba al hombre mais va-
leroso en la guerra, al mds habil o
il més justo en la paz, sino al més
nmado de los dioses. En efecto, el
Senado ateniense preguntaba al nue-
[vo electo si tenia un dios domésti-
€0,'7 si formaba parte de una fra-
[Iria, si poseid una tumba familiar,
y si cumplia todos sus deberes para
[ton los muertos.?'s (Por qué estas
preguntas? Porque quien no tenia
un culio de familia no podia for-
mar parte del culto nacional, y no
era apto para hacer los sacrificios
¢n nombre de la ciudad El que des-
cuidaba el culto de sus muertos es-
laba expuesto a sus temibles céle-
ras, y a ser perseguido por invisibles
enemigos. La ciudad hubiese sido

M6 Aoxpagioe 0 Gvaxplols Gpxd-
'vtwv. Los diversos puntos de que
constaba este examen se encuentran
enumerados en Dinarco, in Aristogi-
tonem, 17, 18, y en Pollux, VIII, 85,
86. Cf. Licurgo, fragmento 24 y Har-
pocracién, Vo gpxeios.

M7 Bl @patopes elolv alt®d xal
Bidpor Alos gpxeiou xal 'AmdAAwvos
notpwov (Dinarco, en Harpocracién).
(i "ATOAMAWY éoTiv adTols TaTpios
xal Zevs Epxios (Pollux, VIII, 85).

8 Ef fjpue matpida €otl (Dinar-
co, en Aristog., 17-18). También se
preguntaba al arconta si habia reali-
zado todas las cainpanas que se le ha-
bian confiado, y si habia pagado todos
sus impuestos.

ubfan designado al arconta o al-

prucba para examinar el mérito del

139

muy temeraria al confiar su fortu-
na ‘a tal hombre. Queria que e’
nuevo magistrado perteneciese a
una familia pura, segtin la expresién
de Platén,?'® pues si uno de sus an-
tepasados hubiera cometido uno de
€sos actos atentatorios contra la re-
ligién, el hogar de la familia habria
quedado por siempre manchado, y
sus descendientes habrian sido de-
testados por los dioses. Tales eran
las principales preguntas que se di-
rigian al que iba a ser magistrado.
Pareceria que no les preocupaba ni
su cardcter ni su inteligencia. Pero
se- tenia singular cuidado de que
fuese apto para desempenar las fun-
ciones sacerdotales, y de que la re-
ligién de la ciudad no se viera com-
prometida en sus manos.

A lo que parece, esta especie de
examen también se empled en Ro-
ma. Es verdad que no tenemos nin-
guna informacién sobre las pregun-
tas a que el consul tenia que res-
ponder; pero sabemos, por lo me-
nos, que este examen era hecho por
los pontifices, y nos es licito creer
que s6lo se referia a la aptitud re-
ligiosa del magistrado.220

CAPITULO XI

LA LEY

Entre loc griegos y los romanos.
como entre los indos, la ley fue
al principio una parte de la religion.

219 Platén, Leyes, V1, pdg. 759: s
8Tt pdhota &x TGV xabapeuoustiv
olxnoewyv.—Por razones andlogas se
excluia del arcontado a cualquier hom-
bre invalido o deforme (Lisias, De
invalido, 13). Esto se debe a que un
defecto corporal, signo de la malque-
rencia de los dioses, hacia a un hom-
bre indigno de ejercer ningdn sacerdo-
cio y, por lo mismo, de desempeiiur
ninguna magistratura. !

¢ Dionisio. 1l. 75: of movtimt:
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Los antiguos cédigos de las ciuda-
des eran un conjunto de ritos, de
prescripciones litiirgicas, de oracio-
nes, al mismo tiempo que de dispo-
siciones legislativas. Las reglas del
derecho de propiedad y del derecho
de sucesién se encontraban disper-
sas entre reglas concernientes a los
sacrificios, a la sepultura y al culto
de los muertos.

Lo que nos ha quedado de las
mds antiguas leyes de Roma, llama-
das leyes reales, tan pronto se aplica
al culto como a las relaciones de la
vida civil. Una de ellas prohibia a
la mujer culpable el acercarse a los
altares; otra, que se sirviesen cier-
tas cosas en las comidas sagradas;
otra prescribia la ceremonia religio-
sa que el general vencedor tenia que
celebrar al volver a la ciudad. El
cédigo de las Doce Tablas, aunque
mas reciente, también contenia mi-
nuciosas prescripciones sobre los ri-
-tos religiosos de la sepultura. La
obra de Solén era a la vez un c6-
digo, una constitucién y un ritual;
alli se reglamentaba el orden de los
sacrificios y el precio de las victi-
mas, asi como los ritos de las nup-
cias y el culto de los muertos.

Cicerdn, en su Tratado de las Le-
yes, traza el plan de una legisla-
¢ién que:no es completamente ima-
ginaria. Por el fondo como por la
forma de su cédigo, imita a los an-
tiguos legisladores. He aqui las pri-
meras leyes que escribe: “Que na-
die se acerque a los dioses si no
tiene las manos puras; —que se con-
serven los templos de los padres y
la morada de los lares domésticos;
—que los sacerdotes sélo empleen
en las comidas sagradas los alimen-
tos prescritos;— que se tribute a los
dioses manes el debido culto.” Se-

KES... TOS QpYds amaoas £Estalo-
uot.—No tenemos necesidad de adver-
lir que en los ultinos siglos de la repad-
blica, este ¢xamen sélo era una vana
férmula, suponiendo que todavia se
practicase.
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guramente n
se preocupaba poco de esta viej
religion de los lares y de los mé
nes; pero trazaba un cddigo a i
gen de los cédigos antiguos, y S
creia obligado a incluir en él la
reglas del culto. i
En Roma era una verdad reco
cida que no se podia ser buel
pontifice si se desconocia el dere
cho,?2! y, reciprocamente, que i
se podia conocer el derecho si s
ignoraba la religién. Los pontifice
fueron, durante mucho tiempo, lo
tinicos jurisconsultos. Como no ha
bia casi ningin acto de la vida que
no tuviese relacién con la religion,
resultaba que casi todo estaba sos
metido a las decisiones de esos
cerdotes, y que ellos solos eran jul
ces competentes en infinito nimerc
de procesos. Todas las cuestiones
referentes al matrimonio, al divi
cio, a los derechos civiles y relig
sos de los hijos, se dilucidaban an
su tribunal. Eran jueces en los ¢
sos de incesto y en los del celibat
Como la adopcién se relacionabg
con la religién, sélo podia hac
se con el asentimiento del pontifice
Hacer testamento era romper el og
den que la religién habia establecidg
para la sucesion de los bienes y I
transmisién del culto; por eso, en 1o
origenes, el testamento tuvo que s
autorizado por ‘el pontifice. Com@
los limites de toda propiedad esta:
ban marcados por la religién, cuans
do litigaban dos vecinos, tenian q
hacerlo ante el pontifice o ante los
sacerdotes llamados hermanos arvas
222 Y he alli por qué los mismos

les.222
hombres eran pontifices y juriscons

221 Cicerdn, De legibus, 11, 19: Pon-
tificem neminem bonum esse nisi qui
/us uwle cognoscit. i

222 Cicerdn, De legibus, 11, 9, 19, 20¢

. De arusp. resp., 7; Pro domo, 12
14. Dionisio, 11, 753. Técito, Anales, 1}
10; Hist., 1, 15. Dion Casio, XLVIII}
44. Plinio, H. N., XVIII, 2. Aulo Ge-
lio. V. 19; XV, 27. Pomponio en ¢l
Digesto. De origine juris, §
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sultos: derecho y
una sola cosa.2?3

En Atenas, el primer arconta y el
rey tenian casi las mismas atribu-
ciones judiciales que ¢l pontifice ro-
mano. Esto se debe a que ¢l arconta
tenia la mision de velar por la perpe-
tuidad de los cultos domésticos.**
y ¢l rey, bastante semejante al pon-
tifice de Roma. tenia la direccion
suprema de la religion de la ciu-
dad. Asi, el primero juzgaba en to-
dos los debates que tocaban al de-
recho de_familia, y el segundo en
todos los dt.lilos que se referian &
la religion.*="

religion formaban

El modo de generacién de las le- |

yes antiguas aparece claramente. No

¢s un hombre quien las ha inven- |

tado. Soldn, Licurgo, Minos, Numa,
han podido poner por escrito las le-

ves de sus ciudades, pero no las han ||
legislador entende-

hecho. Si por
mos un hombre que crea un cédigo
con la fuerza de su genio y que lo
impone a los demds hombres, este
legislador jamds existié entre los an-
tiguos. La ley antigua tampoco se
originé de los votos del pueblo. La
idea de que el nimero de sufragios
podia hacer una ley aparecié mu-
cho mas tarde en las ciudades, v
sOlo cuando dos revoluciones las ha-
bian transformado. Hasta entonces
ofreciéronse las leyes como algu an-
tiguo, inmutable y venerable: Tan
»icids como la ciudad. ¢l fundador
las habia colocado al mismo ticmpo
que colocaba el hogar. moresque vi:
ris et meenia ponit. Las habia ins
tituido al mismo ticmpo que insti-
tuia la religion. Pero ni siquicra
puede decirse que €l mismo las con-
cibiese. ¢Quién c¢s, por lo tanto, ¢l
verdadero autor? Cuando habliba-

=2t De ahi procede esa vicja delini:
cion que los jurisconsultos han conscr-

vado hasta Justiniano: Jurisprudeniiu
est rerum divinarum atque humanirio,
notitia.

2t Aseo, de Apollod. hered . 50.

22> Pollux, VI 90. Andécides, de

Vlisteriis. 111,

141

mos antes de la organizacién de la

familia y de las leyes griegas o ro-

manas que regulaban la propiedad,
la sucesion, el testamento, la adop-
cién, observamos cémo esas leyes
correspondian exactamente a las
creencias de las antiguas generacio-
nes. Si se colocan esas leyes ante la
equidad natural, se las encuentra
frecuentemente en contradiccion
con ella, y parece muy evidente que
no ¢s en la nocién del derecho abso-
luto y en el sentimiento de lo justo
donde se ha ido a buscarlas. Pero
que se coloquen esas mismas leyes

/ en presencia del culio de los muer-

tos y del hogar, que se las compare
con diversas prescripciones de esa
religiéon primitiva, y se reconocera
que con todo esto se hallan en per-
fecto acuerdo.

El hombre no ha tenido que exa-
minar su conciencia para decir:
—Esto es justo y esto no lo es—.
No es de este modo como ha nacido
el derecho antiguo. Pero el hombre
crefa que el hogar sagrado pasaba
del padre al hijo en virtud de la ley
religiosa; de alli resulté que la casa
fue un bien hereditario. El hombre
que habia enterrado a su padre en
su campo, creia que el espiritu del
muerto tomaba posesion por siem-
pre de ese campo y exigia de su
posteridad  un culto  perpetuo; de
alli resulto que ¢l campo. dominio
del muerto y lugar de los sacrificios.
s¢ convirtio en propiedad inalicna-
ble de una familia. La religion de-
cia: —El hijo continda ¢l culto. no
la hija: y la ley dijo con la religion:
—El hijo hereda, la hija no here-
da: ¢l sobrino por la rama de los
hombre hereda, pero no el sobri-
no por la rama de las mujeres. He
ahi como se elabord la ley: sc pre-
sento por si misma y sin que se haya
necesitado buscarla. Era una consc-
cuencia directa y necesaria de la
creencia; era la religion misma apli-
cada a las relaciones de los hombres
entre st t

Los antiguos decran que sus feves
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las habian recibido de los dioses.
Los cretenses atribuian las suyas,
no a Minos, sino a Jupiter; los la-
cedemonios creian que su legisla-
» dor no era Licurgo, sino Apolo. Los
romanos decian que Numa habia
escrito bajo el dictado de una de
las djvinidades més poderosas de
la antigua Italia, la diosa Egeria.
Los etruscos habian iecibido sus le-
yes del dios Tages. Hay algo de ver-
dadero en todas esas tradiciones. El
verdadero legislador entre los anti-
guos no fue el hombre, sino la
creencia religiosa que tenia en si
mismo.

Las leyes fueron durante mucho
tiempo una cosa sagrada. Aun en
la época en qué se admitié que la
voluntad de un hombre o los sufra-
gios de un pueblo podian decretar
una ley, era necesario que se con-
sultase la religién y que ésta por lo
menos diera su consentimiento. En
Roma no se crefa que la unanimi-
dad de los sufragios bastase para
dictar una ley; se necesitaba todavia
que los pontifices aprobasen la de-
cisién del pueblo, y que los augures
atestiguasen que los dioses eran fa-
vorables a la ley propuesta.?¢ Un
dia en que los tribunos plebeyos
querian que la asamblea de las
tribus adoptase cierta ley, un patri-
cio les dijo: “¢(Qué derecho tenéis
para hacer una ley nueva o para to-
car a las leyes existentes? Vosotros,
que ne disponéis de los auspicios;
vosotros, que en vuestras asambleas
no celebrais actos religiosos, Jque
tenéis de comin con la religién y

26 Dionisio, IX, 41: tds @patpiap-
xueas  Ymengoplas E8et, TpoBoudeu-
capévns Tiis Boulds, xal ToU TMY-
Oous xatd @patplas Tds Yrpous
émevéyxavtos, xal PET dppéTepa
Talte TV Topd Tol Acutoviou o1
pelwv xal olwviv pndtv Evavtiw-
0évTtwy, TéTe xuplas elvar. Esta regla,
muy rigurosamente observada en el
primer siglo de la repablica, desapa-
recid lucge o fue eludida.
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las cosas sagradas, éntre las cuales
figura la ley?” 227

Asi se concibe el respeto y adhe
sién que los antiguos han conserva
do durante mucho tiempo a sus
yes. En ellas no veian una ob
humana. Tenian un origen santo,
No es una vana frase cuando Pla-
tén dice que obedecer a las leyes es,
cbedecer a los dioses. No hace maés
que expresar el pensamiento grie- |
g0 cuando, en el Critén, muestra a
Sécrates dando su vida porque la’
ley sc la pide. Antes de Sécrates, se
habia escrito en las Termdpilas
“Viajero, di a Esparta que hemos
muerto aqui por obedecer a sus le-
yes.” La ley entre los antiguos fue
siempre santa; en tiempos de la rea-
leza fue reina de los reyes; en tiem-
pos de las republicas fue reina de
los pueblos. Desobedecerla era sa
crilegio.

En principio, la ley era inmuta- |
ble, puesto que era divina. Convie- |
ne observar que nunca se derogaban |
las leyes. Podian dictarse otras nue-
vas, pero las antiguas subisistian |
siempre, aunque hubiese contradic-
cién entre ambas. El Cédigo de Dra-
c6n no quedé abolido por el de
Solén,?2s ni las Leyes Reales por las
Doce Tablas. La piedra donde la |
ley estaba grabada era inviolable;
s0lo los menos escrupulosos se

27 Dionisio, X, 4: tivos Jpiv pé
TETTL TRV lep®v, By Ev TL xol vépos |
fiv. Cf. Tito Livio, II, 41: nec plebem
nec tribunos legem ferre posse.

228 Anddcides, De mysteriis, 82:
E80ke Tk dMuw, Twodpevos elme, To-
MtevegBour  AOnvalovs xate  Td
TdTpLe, VépoLs 8¢ xpTicOa ToU Zéhw-
vos, ypfigbor 8¢ xal Tols Apdiovros
Béopos, olomep Expwpeda &V T4 Tpd-
o0ev xpdvw. Cf. Deméstenes, in Ever-
gum, 71; in Leptinem, 158. Pollux, IX,
61.—Aulo Gelio, XI, 18: Druconis le-
ges, quoniam videbantur acerbiores,
non decreto jussoque, sed tacito illite-
ratoque Atheniensium consensu obli-
terate sunt.
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crefan permitido el moverla. Este
principio ha sido la causa princi-
pal de la gran confusién que se ob-
serva en el derecho antiguo. Leyes
opuestas y de distintas épocas se en-
contraban reunidas en él, y todas
lenian derecho al respeto. Se ve en
un alegato de Iseo a dos hombres
disputandose una herencia: - cada
cual alega una ley en su favor; am-
bas leyes son absolutamente contra-
rias e igualmente sagradas. Asi tam-
bién el Cédigo de Mani conserva
la antigua ley que establece el de-
recho de primogenitura, y a conti-
nuacién anade otra que prescribe el
reparto igual entre los hermanos.

La ley antigua nunca tiene consi-
derandos. ¢Por qué habria de tener-
los? No tiene que dar sus razones;
estd alli porque los dioses la han
hecho. No se la discute, se impone;
es una obra de autoridad: los hom-
bres la obedecen, porque tienen fe
cn ella.

Durante largas generaciones, las
leyes no fueron escritas; se trans-
mitian de padres a hijos, con la cre-
encia y la férmula de la oracién.
Eran una tradicién sagrada que se
perpetuaba en torno del hogar de
la familia o del hogar de la ciudad.

El dia en que se empezd a po-
nerlas por escrito, se las consigné
en los libros sagrados, en los ritua-
les, entre oraciones y ceremonias.
Varrén cita una antigua ley de la
ciudad de Tusculo, y anade que la
ha leido en los libros sagrados de
esa ciudad.**® Dionisio de Halicar-
naso, que habia consultado los do-
cumentos originales, dice que en
Roma, antes de la época de los
Decenviros, las pocas leyes escritas
que habia estaban en los libros sa-
grados.** M4s tarde la ley salié
de los rituales; se la escribié apar-
te; pero siguié el uso de colocarla

229 Varrén, De ling., lat., VI, 16.
230 Dioniiso, X. 1: &v lepats BiB-
hots &moxelpeva.
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en un templo, y los sacerdotes con-
servaron el encargo de su custodia.

Escritas o no, esas leyes se for-
mulaban siempre en brevisimas sen-
tencias, que pueden compararse por
su forma a los versiculos del libro
de Moisés o a los zlocas del libro
de Mani. Hasta hay fuertes indicios
de que las palabras de la ley eran
ritmicas.?3! Aristételes dice que an-
tes de que las leyes estuvieran es-
critas, se las cantaba.?®? De ello han
quedado vestigios en la lengua: los
romanos llamaban a las leyes car-
mina,*** versos; los griegos decian
véuot, cantos.23+

Estos antiguos versos eran textos
invariables. Cambiar una letra en
ellos, permutar la colocacién de una
palabra, alterar el ritmo, hubiese
significado destruir la ley misma, al
destruir la forma sagrada con que
se habia revelado a los hombres. La
ley era como la oracién: sélo agra-
daba a la divinidad si se la recitaba
exactamente, y se hacia impia si una
sola palabra cambiaba en ella. En
el derecho primitivo, lo externo, la
letra, lo es todo: no hay que bus-
car el sentido o el espiritu de la ley.
Esta no vale por el principio moral
que contiene, sino por las palabras
de que su férmula consta. Su fuer-
za radica en las palabras sagradas
que la componen.

Entre los antiguos, y sobre todo
en Roma, la idea del derecho era
inseparable del empleo de ciertas
palabras sacramentales. (Tratédbase,
por ejemplo, de contraer una obli-
gacion? Uno debia decir: Dari spon-

281 Eliano, H. V., 11, 39,

232 Aristételes, Probl., XIX, 28.

233 Tito Livio, 1, 26: Lex horrendi
carminis erat.

234 Néuw, repartir; vopes, division.
medida, ritmo, canto; véase Plutarco.
De musica, pag. 1133: Pindaro, Pit..
XII, 41; frag. 190 (edic. Heyne).
Ecoliasta de Aristéfanes: Cab., 9:
Népot xahoUvtat ot els Ogous Upvor.
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des?, y el otro tenia que responder:
Spondeo. Si no se pronunciaban es-
tas palabras, tampoco habia contra-
to. En vano el acreedor reclamaba
el pago de la deuda: el deudor nada
debia, pues lo que obligaba al hom-
bre en este derecho antiguo, no era
la conciencia ni el sentimiento de lo
justo, sino la férmula sagrada.

Esta férmula, pronunciada entre
dos hombres, establecia un lazo de
derecho. Donde no habia férmula,
no existia el derecho. .

Las formas peregrinas del antiguo
procedimiento romano no pueden
sorprendernos, si recordamos que el
derecho antiguo era una religion; la
ley, un texto sagrado; la justicia, un
conjunto de ritos. El demandante
persigue con. la ley, agit lege. Por el
enunciado de la ley se apodera del
adversario. Pero ha de tener cui-
dado: para tener la ley a su favor,
necesita conocer sus términos y pro-
nunciarlos exactamente. Si pronun-
cia una palabra por otra, la ley
ya no existe y no puede defender-
lo. Gayo refiere la historia de un
hombre cuyo vecino le habia cor-
tado las vinas: el hecho constaba;
recito la ley, pero ésta decia éar-
boles, y €l pronuncidé vinas: perdio
el proceso.**

El enunciado de la ley no cra su-
ficiente. Era preciso, ademis. un
acompanamiento de signos exterio-
res, que eran como los ritos de esa
ceremonia religiosa. que se llamaba

contrato o procedimiento ¢n  justi- -

cia. Por eso en cada venta habia
que emplear el trozo de cobre v la
balanza: para adquirir cualquicr
cosa, habia que tocarla con la mano.
mancipatio; si s¢ disputaba una pro-
piedad, habia combate [icticio, ma-
nuum consertio. De ahi las formas
de la liberacion, las de la eman-
cipacion, las de la accidn en justicia
v toda la pantomima del procedi-
miento.

Como la ley formaba parte de la
religion, | participaba  del  caracter

25 Gaye. Inst., 1V, 11,
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la deuda: la ley no reconocia con-
FEstas disposiciones

' El derecho no habia nacido de la

/que existicse una relacion de dere-

misterioso de toda esta religién
las ciudades. Las férmulas de
ley se conservaban secretas, co
las del culto. Se ocultaban al extr
jero, y aun al plebeyo. Y esto,
porque los patricios hubiesen calcut
lado que la posesion exclusiva
las leyes les daria gran fuerza, si
porque la ley, por su origen y na
turaleza, parecié durante muchi
tiempo un misterio, en el que
se podia estar iniciado sin estarlo
antes en el culto nacional y en e
culto doméstico.

El origen religioso del derecho
antiguo también nos explica uno d
los principales caracteres de ese d
recho. La religién era purament
civil, esto es, especial a cada ciu
dad: de ella no podia derivarse méa
que un derecho civil. Pero convie
ne precisar el sentido que esta
palabra tenia entre los antiguos
Cuando decian que el derecho er
civil, jus civile, vépor moAvTLxol, n
s6lo entendian que cada ciudad te
nia su c6digo, como en nuestro
dias cada Estado tiene el suyo. Que-
rian decir que sus leyes sélo tenian |
valor y efecto entre miembros de '
una misma ciudad. No era suficien-
te habitar en una ciudad para que-
dar sometido a sus leyes y ser pro-
tegido por ellas: era preciso ser ciu-
dadano. La ley no cxistia para el |
csclavo; tampoco existia para el
extranjero. Luego veremos que el ex-
tranjero domiciliado en una ciudad |
no podia ser propictario en ella, ni
heredar, ni testar, ni hacer contra-
to de ninguna especie, ni presen- |
tarse ante los tribunales ordinarios
de fos ciudadanos. Si en Atenas era
acreedor de un ciudadano, no podia
acudir a la justicia para ¢l pago de

trato valido para él.
del antiguo
derecho eran de una l6gica perfecta.

idea de justicia, sino de la religién,
v no se concebia fucra de ella. Para
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cho entre dos hombres, era preciso

que entre ellos hubiese ya una re-/

lacién religiosa, es decir, que pro-
fesasen el culto de un mismo hogar
y los mismos sacrificios. Cuando
no existia entre dos hombres esta
comunidad religiosa, tampoco pare-
cfa que pudiese existir alguna rela-
cién de derecho. Ahora bien, ni el
esclavo ni el extranjero participa-
ban en la religién de la ciudad. Un
extranjero y un ciudadano podian
vivir uno al lado del otro, durante
muchos afos, sin que pudiera con-
cebirse la posibilidad de establecer
un lazo de derecho entre ellos. El
derecho sélo era un aspecto de la
religién, Sin religién comtin, no ha-
bia ley comdin.

CAPITULO XII

EL CIUDADANO Y EL EXTRAN]ERO

Reconociase al ciudadano en que
tenia parte en el culto de la ciudad,
y de esa participacion emanaban
todos sus derechos civiles y politi-
cos. El que renunciaba al culto re-
nunciaba al derecho Ya hemos ha-
blado de los banquetes publicos,
que eran la principal ceremonia del
culto nacional. Pues bien, en Espar-
ta, el que no asistia a ellos, aungue
no fuese por culpa suya, dejaba in-
mediatamente de figurar entre los
ciudadanos.?s¢ Cada ciudad exigia
que todos sus miembros tomasen
parte en las fiestas de su culto.**7
En Roma era preciso haber estado
presente en la ceremonia santa de
la lustracion para gozar de los dere-

236 Aristoteles, Pol., 11, 6, 21 (11, 7).

237 Boeckh, Corp. inscr., nim. 3641
b, tomo II, pdg. 1131. De igual mane-
ra, en Atenas, el iombre que habia
sido designado para tomar parte en las
comidas ptiblicas y no cumplia con
este deber, era juzgado y castigado; véa-
se una ley citada por Ateneo, VI, 26.
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chos politicos.*® El hombre que no
habia asistido, es decir, que no ha-
bia tomado parte en la oracién co-
mun y en el sacrificio, no era ciu-
dadano hasta el siguiente lustro.
Si se quiere definir al ciudadano
de los tiempos antiguos por su atri-
buto més esencial, es necesario de-

| cir que es el hombre que posee la

religién de la ciudad. Es aquél que
honra a los mismos dioses que
ella.?* Es aquél por quien el arcon-
ta o el pritano ofrece el sacrificio
de cada dia,*** es el que tiene dere-
cho de acercarse a los altares, el
que puede penetrar en el recinto sa-

grado donde se celebran las asam-

bleas, el que asiste a las fiestas, el
que forma en las procesiones y se
mezcla a las panegirias, el que toma
asiento en las comidas sagradas y
recibe su parte de las victimas. Asi
este hombre, el dia en que fue ins-
crito en el registro de los ciudada-
nos, juré que practicaria el culto
de los dioses de la ciudad y comba-
tiria por ellos.?* Véanse los térmi-
nes de la lengua: ser admitido entre
los ciudadanos se expresa en griego
con las palabras peteivat TV lepiv,
participar de las cosas sagradas.*!?

238 Dionisio, 1V, 15; V, 75. Cicerén.
Pro Cacina, 34. Veleyo, 1I, 15. Se
admitié una excepcion para los solda-
dos en campana; pero aun entonces
era preciso .que el censor enviase a
tomar sus nombres para que, inscritos
en el registro de la ceremonia, fuesen
considerados como presentes.

239 OUs 1) méMs voutler Oeovs vo-
piwv (Jenofonte, Memor., I, 1).

240 Sobre los sacrificios que los pri-
tanos celebraban cada dia en nombre
de la ciudad, véase Antifén, super cho-
reuta, 45.

21 Kol Tt lepd td mhTpie TUp)
ow... Gpuved 8¢ Umep teptov. La for-
mula entera de este juramento se en-
cuentra en Pollux, XIII, 105-106.

242 Decreto referente a los plateos,
en Demdstenes, in Neazram, 104. Cf.
ibidem, 113: tehettdv xal lepldv xal
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Al contrario, el extranjero es el
que no tiene acceso al culto, aquél
a quien no protegen los dioses de
la ciudad y que ni siquiera tiene el
derecho de invocarlos, pues esos
dioses nacionales sélo quieren reci-
bir oraciones y ofrendas del ciuda-
dano; rechazan al extranjero; el ac-
ceso a sus templos le estd prohibido,
y su presencia durante las ceremo-
nias es un sacrilegio. Nos ha queda-
do un testimonio de este antiguo
sentimiento de repulsién en uno de
los principales ritos del culto roma-
no: el pontifice, cuando sacrifica al
aire libre, debe cubrirse la cabeza,
“pues no conviene que ante los fue-
gos sagrados, en el acto religioso
que se ofrece a los dioses naciona-
les, el rostro de un extranjero se
ofrezca a los ojos del pontifice; los
auspicios resultarian alterados” 243
Un objeto sagrado, caido moments-
neamente en poder de un extranjero,
se convertia inmediatamente en pro-
- fano, y sélo podia recobrar su ca-
récter religioso mediante una cere-
monia expiatoria.2** Si el enemigo
habia tomado una ciudad, y los ciu-
dadanos llegaban a reconquistarla,
era preciso, ante todo, que se puri-
ficasen los templos y que todos los
- hogares se apagasen y renovasen: el
contacto de los extranjeros los ha-
bia mancillado.24®

Asi es como la religién estable-

TURV petéxelv. Véase también Iso-
crates, Panegir., 43, y Estrabén, IX,
3,15,

243 Virgilio, En., 111, 406. Festo, Vo,
Exesto: Lictor in quibusdam sacris cla-
mitabat, hostis exesto. Sébese que hos-
tis se decia del extranjero (Macrobio,
I, 17; Varrén, De ling. lat., V, 3;
Plauto, Trinumus, 1, 2, 65); hostilis
facies, en Virgilio, significa el rostro de
un extranjero.

244 Digesto, lib. X1, titulo 6, 36.

245 Puede verse un ejemplo de esta

regla, para Grecia, en Plutarco, Aris-
tides, 20, y para Roma, en Tito Livio,
V, 50.
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cia entre el ciudadano y el extra
jero una profunda e imborrable di
tincién.?*¢ Esta misma religién
mientras imperé sobre las almas,
prohibié que se comunicase al ex-
tranjero el derecho de ciudad. E
tiempos de Herodoto, Esparta ai
no lo habia concedido a nadie, ex:
cepto a un adivino, y aun en est

caso habia sido necesaria la orden’
formal del oriculo.?*” Atenas |
otorgaba a veces, pero; jcon qué’
precauciones! Ante todo, se necesita-
ba que el pueblo reunido votase la
admisién del extranjero; pero esto
alin no era nada: era preciso que,
nueve dias después, votase una se-
gunda asamblea en el mismo sentido
y en escrutinio secreto, y que re-
sultasen favorables seis mil sufra-'
gios, por lo menos; cifra que resul-
taba enorme si se piensa que er
muy raro que una asambela ate-
niense reuniese tal ntimero de ciu-'
dadanos. En fin, cualquiera de los
atenienses podia oponer una espec1e‘
de veto, atacar el decreto ante los
tribunales como atentatorio a las
antiguas leyes, y conseguir su anula
cién. No habia, seguramente, otr
acto publico al que el legislador
hubiese rodeado de tantas dificul-'
tades y precauciones como a aqué
en que se iba a conferir €l titulo de
ciudadano a un extranjero; menores
eran, con mucho, las formalidades
necesarias para declarar la guerra o'

246 Esas reglas de los tiempos anti-
guos se dulcificaron més adelante: los
extranjeros obtuvieron el derecho de
entrar en los templos de la ciudad y "
depositar en ellos sus ofrendas. Pero
ain quedaron algunas fiestas y sacri-
ficios de los que el extranjero siempre |
fue excluido. Véase Boeckh, Corp.
inscr., nim. 101: IIELp(lLEUO‘L vop.!.uév‘
¢otwv elotvar, EAAW 8¢ pm. ‘

247 Herodoto, IX, 33-35. Sin embar-
go, Aristételes dlce que los antiguos r
reyes de Esparta habian concedido de i
muy buen grado el derecho de ciudad |
(Politica, 11, 9, 12).
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elaborar una nueva ley. (Por qué
se oponian tantas dificultades al ex-
tranjero que deseaba ser ciudadano?
Seguramente no se temia que en las
asambleas politicas su voto inclinase
la balanza. Demdstenes nos dice el
verdadero motivo y el verdadero
pensamiento de los atenienses: “Es
necesario pensar en los dioses y
conservar su pureza a los sacrifi-
cios.” Excluir al extranjero es “ve-
lar por las ceremonias santas” Ad-
mitir a un extranjero entre los ciu-
dadanos es “darle parte en la reli-
gion y en los sacrificios” 243 Ahora
bien, para semejante acto el pueblo
no se creia completamente libre y se
sentia sobrecogido de un escriipulo
religioso, pues sabia que los dioses
nacionales rechazaban al extranjero
y que los sacrificios quizd fuesen
perturbados con la presencia del
advenedizo. La concesién del dere-
cho de ciudad al extranjero era una
verdadera violacién de los princi-
pios fundamentales del culto nacio-
nal, y por eso la ciudad se mostrd
al principio tan avara en otorgarlo.
Hay que anadir aun que el hombre
tan dificilmente admitido como ciu-
dadano, no podia ser arconta ni
sacerdote. La ciudad le permitia
asistir a su culto, pero presidirlo
hubiera sido excesivo.

~
Nadie podia ser ciudadano en
Atenas, si lo era en otra ciudad,?#
pues existia una imposibilidad re-
ligiosa en ser a la vez miembro de
dos ciudades, como ya hemos visto
que existia en ser miembro de dos
familias. No se podia pertenecer si-

multdneamente a dos religiones.
La participacién en el culto im-
plicaba la posesiéon de derechos.
Como el ciudadano podia asistir al
sacrificio que precedia a la asam-
blea, también podia votar en ella.

245 Demdstenes, in Neazram, 89, 91,
92, 113, 114.

249 Plutarco, Solén, 24. Cicerén, Pro
Cacina, 34.
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Como podia hacer los sacrificios en
nombre de la ciudad, podia ser pri-
tano y arconta. Poseyendo la reli-
gién de la ciudad, podia invocar su
ley y observar todos los ritos del
procedimiento.

Al contrario, como el extranjero
no tenia ninguna parte en la reli-
gion, tampoco disfrutaba de ningtin
derecho. Si entraba en el recinto sa-
grado que el sacerdote habia traza-
do para la asamblea, se le condena-
ba a muerte. Las leyes de la ciudad
no existian para él. Si habia come-
tido algin delito, se le trataba como
a esclavo y se le castigaba sin for-
ma de proceso, pues la ciudad no
le debia ninguna justicia.** Cuan-
do se llegé a sentir la necesidad de
tener una justicia para el extranje-
ro, fue preciso establecer un tribu-
nal excepcional. Roma tenia un pre-
tor para juzgar al extranjero (pra-
tor peregrinus) El juez de los ex-
tranjeros era en Atenas el polemar-
ca, esto es, el mismo magistrado
que tenia a su cargo los cuidados
de la guerra y de todas las relacio-
nes con el enemigo.?!

Ni en Roma ni en Atenas podia
ser propietario el extranjero.2’2 No
podia casarse, o al menos no se re-
conocia su matrimonio; los hijos na-
cidos de la unién de un ciudadano y
una extranjera se reputaban como
bastardos.?”®, No podia hacer un

=30 Aristételes, Politica, 111, 1,.3.
Platén, Leyes, VI.

251 Deméstenes, in Nearam, 49. Li-
sias, in Pancleonem, 2, 5, 13. Pollux,
VIII, 91. Harpocracién, V° molépa-
pxos

52 Jenofonte, De vectigal., 11, 6. El
cxtranjero podia obtener, por favor in-
dividual lo que el derecho griego lla-
maba EyxTnots, y el derecho romano
jus commercii.

233 Demdstencs, in  Nearam, 16.
Aristéfanes, Pdjaros, 1652. Aristételes,
Polit., 111, 3, 5. Plutarco, Pericles. 37.
Pollux, III, 21. Ateneo, XIII, 38. Tito
Livio, XXXVIII, 36 y 43. Gayo. I, 67.



148 FUSTEL DE

contrato con un ciudadano; la ley,
al menos, no reconocia a tal contra-
to ningtin valor. Al principio, no te-
nia derecho a ejercer el comercio.??*
La ley romana le prohibia heredar
. de un ciudadano, y hasta que un
ciudadano le heredase.** Se llevaba
tan lejos el rigor de este principio,
que si algln extranjero obtenia el
derecho de ciudadano romano sin
que su hijo, nacido antes de esta
época, gozase del mismo favor, el
hijo se convertia en un extranjero en
relacién a su padre y no podia he-
redarle.?>¢ La distincién entre ciu-
dadano y extranjero era mas fuerte
que el lazo de naturaleza entre pa-
dre e hijo.

A primera vista parecerd que se
hubiese puesto gran cuidado en es-
tablecer un sistema de vejacién con-
tra el extranjero. Nada de eso. Al
contrario, Atenas y Roma le dis-
pensaban buena acogida y le prote-
gian por razones de comercio o de
politica. Pero su benevolencia y
hasta su interés no podian abolir las
antiguas leyes que la religion habia
establecido. Esta religién no permi-
tia que el extranjero se convirtiese
en propietario, porque no podia te-
ner parte en el suelo religioso de la
ciudad. No permitia que el extran-
jero heredase al ciudadano, ni que
el ciudadano heredase al extranjero,
pues cualquier transmision de bie-
nes implicaba la transmision de un
culto, y tan imposible era al ciuda-
dano realizar el culto del extranje-
ro, como al extranjero el del ciu-
dadano.

Se podia acoger al extranjero, ve-
lar por ¢l, hasta estimarle si era

Ulpiano. V. 49, Pablo. 1, Y—S¢ nece-
sitaba una ley cespecial de la ciudad
para conceder a los habitanics de otra
ciudad la grvyapla o ¢l connubiun.

234 Ulpiano, XIX, 4. Demostenes,
Pro Phorm., 6: in Eubulidem. 31.

=2 Ciceron, Pro Archia. 5. Gayo. 11,
110.

= Pausanias, VI, 45,
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rico u honorable; no se le podia’
dar parte en la religién y en el de-
recho. El esclavo, en cierto sentido,’
era mejor tratado que él; pues el
esclavo, miembro de una famili
cuyo culto compartia, estaba unido
a la ciudad por mediacién de su’
amo y los dioses le protegian. Por !
eso la religion romana decia que la’
tumba del esclavo era sagrada, pero
no lo era la del extranjero.:®? i

Para que el extranjero significase |
algo ante la ley, para que pudiese
comerciar, contratar, gozar en segu
ridad de sus bienes, para que la
justicia de la ciudad pudiera defen- |
derle eficazmente, era necesario que o
se hiciese cliente de un ciudadano.
Roma y Atenas querian que todo ex-
tranjero adoptase un patrono.*** So-
metiéndose a la clientela y a la
dependencia de un ciudadano, el ex- |
tranjero quedaba incorporado por |
esta mediacién a la ciudad. Enton- |
ces participaba de algunos -benefi-
cios del derecho civil y obtenia la
proteccion de las leyes. ‘

Las antiguas ciudades castigaban
la mayoria-de las faltas cometidas |
contra c¢llas despojando al culpable &
de su calidad de ciudadano. Esta
pena se llamaba atyia.** El hom- |

23" Digesto. lib. X1, tit.
XLVII, tit. 12. |

=% Harpocracion, wpootatys. Po- &
Hux, IlI, 56. Licurgo, in Leocraten:,
21. Aristoteles, Polit., 111, 1. 3. b

2% Sobre la gtile en Atenas, véase
Esquino, in Timarchum, 21: Andéci- |
des, de Mysteriis, 73-80; Plutarco, Fo- &
cion, 26, 33, 34. 37.—Sobre la gryiia
cn Esparta. Herodoto, VI, 231; Tuci-
dides, V. 34: Plutarco. Agesilao, 30. |
La misma penaildad se imponia cn
Roma, cxpresandola con las palabras
infamia o tribu movere: Tito  Livio,

VI, 2; XXIV, 18; XXIX, 37; XLII,
10; XLV, 15: Ciceron, Pro Cluentio,
45: de Oratore. 11, 67; Valerio Maxi-
mo. L. Y, 6: Ps. Asconio. cdicion Ore-

Ili. pag. 103: Digesto, lib. 111, tit. 2.
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bre que la sufria ya no podia re-
vestir ninguna magistratura, ni for-
mar parte de los tribunales, ni ha-
blar en las asambleas. Al mismo
tiempo, se le prohibia la practica de
la religién; la sentencia decia “que
ya no entraria en ningin santuario
de la ciudad, que ya no tendria el
derecho de coronarse con flores en
los dias en que los ciudadanos se
coronan, que ya no pisaria el recin-
to que el agua lustral y la sangre
de las victimas trazaban en el 4go-
ra” 260 Los dioses de, la ciudad ya
no existian para él. Al mismo tiem-
po perdia todos los derechos civiles;
ya no comparecia ante los tribuna-

les, ni siquiera como testigo; agra-

viado, no le era permitido quere-
llarse; ““se le podia pegar impune-
mente'’’; 26! las leyes de la ciudad
no le protegian. Para él ya no ha-
bia ni compra, ni venta, ni contrato
de ninguna especie.?é Resultaba un
extranjero en la ciudad. Derechos
politicos, religion, derechos civiles,
lo perdia todo a la vez. Todo esto

Dionisio, XI, 63, traduce infames por
&Tuor, y Dion Casio, XXXVIII, 13,
da tribu movere por dTudlewy.

260 Esquino, in Timarchum, pi) &gé-
cTw  aVT® iepwolvny  iespacaba,
pnd’ els o dnuotéln lepa eloitw,
NS’ &v Tals xowals oTEQavn@oplons
otepavololw, pnd’ évtds Thv TS
dyopds TeEPLPPAVITPLWY TopEVETOL.
Lisias, in Andocidem, 24: elpyeoOau
TTis &yopds xal TV lep@v.

261 Plutarco, Agesilao, 30: Taler &
Boulduevos avtovs.—Lisias, in And.,
24: Hote pnd’ &duxodpevoy UTO TRV
éx0piv Suvashar Sixny Aafetv.—De-
méstenes, in Midiam, 92: GTwla vé-
Bwy ol Sux@dy xal TAVIWV oTERT)
ots. El alegato contra Nera, 26-28,
indica quc el &tupos ni siquiera era
admitido a deponer ante el juez.

262 En Esparta no pcdia comprar, ni
vender, ni contraer ur matrimonio re-
gular, ni casar a su hija con un ciu-
dadano. Tucidides, V., 34. Plutarco,
“Agesiluo, 30,
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estaba comprendido en el titulo de
ciudadano y se¢ perdia con él.

CAPITULO XIII

EL PATRIOTISMO. EL DESTIERRO

La palabra patria significaba, en:
tre los antiguos, la tierra de los pa-
dres, terra patria. La patria de cada
hombre era la parte de terreno que
su religién doméstica o nacional ha-
bia santificado, la tierra donde re-
posaban los huesos de sus antepa-
sados, y ocupada por sus almas. La
patria chica era el recinto familiar,
con su tumba y su hogar. La patria
grande era la ciudad, con su prita-
neo y sus héroes, con su recinto sa-
grado y su territorio marcado por
la religién. “Tierra sagrada de la
patria”, decian los griegos. No era
ésta una vana frase Este suelo era
verdaderamente sagrado para el
hombre, pues estaba habitado por
sus dioses. Estado, ciudad, patria:
estas palabras-no eran una abstrac-
c¢ién, como entre los modernos; re-
presentaban realmente todo un con-
junto de divinidades locales, con un
culto cotidiano y creencias arraiga-
das en el alma.

Asi se explica el patriotismo de
los antiguos, sentimiento enérgico
que era para -ellos la virtud supre-
ma, a la que se subordinaban todas
las demds. Cuanto para el hombre
habia de mas caro se confundia con
la patria. En ella encontraba su
bien, su seguridad, su derecho, su
fe, su dios. Al perderla, lo perdia
todo. Era casi imposible que el in-
terés privado estuviese en desacuer-
do con el interés publico. Platén
dice: La patria nos engendra, nos
sustenta, nos educa. Y Sofocles: La
patria nos conserva.

Tal patria no sdlo es para el hom-
bre un domicilio. Que abandone
sus santas murallas, que rebase los



